
Адамдын акыл жана нравалык жактан ©нугушуне тарбиялай тур 
эмгектин ролу фольклордук чыгармалардын эпикалык формаларында 
кыйла учурайт. Эмгекчи массалар тарабынан эмгек кылууга жана аны суй\ 
карата берген жогорку баасы анын карама-каршы белгиси бол 
жалкоолукту, бекерпоздукту жана туура эмес журум-турумду ашкерел* 
улуу педагог К. Д. Ушинский: «Эмгектенгенден кийин асман да ачыгыгырг 
кун да жарыгыраак, ал эми адам болсо ©зу ажардуураак боло тушет», 
айткан. (К. Д. Ушинский, чыгармалар, орусча басылышы, 2 том, 1948-ж 
342-бет).

Эмгекчи эл жалкоолукту ашкерелеп, эмгекти суйууг© жогору баа б« 
менен жаштарды эмгектен коркпоого жана чыгармачылык ишмердуулукке 
колу менен иштелген эмгектин натыйжасына гана таянууга чакырат. 
идеяны «Адамдын кузгусу — анын иши», «Эмгекти суйген ишсиз калба: 
«©зуцду сез менен эмес, иш менен керсет», «Жигиттин колу иште баг 
келет» деген макалдардан керууге болот. Эмгек кылууга жана эмгекти суй} 
карата элдин жакшы мамилеси алардын практикалык ишинин тс 
натыйжасы болуп келген. Кыргыз эли башынан эле эмгекти суйуп келген эл 
убагында душманга каршы согушкан, чеп чапкан, мал баккан, жер айда: 
мергенчилик кылган, турак жай курган эркектер болгон. Уй жумушунуи 
кандай турлврун: тамак-аш даярдоо, жун ийируу, килем токуу жана шыр 
жасоо, боз уй учун кийиз даярдоо жана башка аялдар аткарьш келген. М] 
ушундай шартта 7-8 жаштарынан тартып эле балдар эмгекке маш 
башташкан. Эркек балдар ата-энесине жерди иштетууге, малга т< 
даярдоого, мал кайтарууга жана аталары иштеген ар кыл иштерге жар, 
кьшышкан. Ал эми кыздар болсо энелерине кемек керсетушквн. Айлана-чв: 
жана коомдук турмуштун езу балдарды кол енерчулукке уйретууг© туртк 
Улам чоцойгон сайын улан-кыздардын иштей турган жумуштары кен 
берген.

Эмгекчилер массасы ©зунун элдик оозеки чыгармаларында ар тур 
кесипке жана енергв ээ болуунун зарылдыгы жвнунд© дайыма айтып келии 
Нечен кылымдардагы турмуштук тажрыйбасынын натыйжасында «©] 
адамдын кени», «Адамдын байлыгы енерунде», «Акыл айга жеткирет, ©I 
кекк© жеткирет», «©нору бардын ечпейт жьшдызы, ©н©ру жоктун екунуч 
турмушу», «Арбын ©нвр баш жарбайт» — деген макал-лакаптары nai 
болгон.

Мумкун болушунча адам бир нече ©нерду билип, аны ©ркундвтуу кер 
экендиги женунде эл нечен жолу айтып келген. Же болбосо, кээде ар кай 
чептун башьш орбой, бир ©нерду мыкты билуу зарылдыгын айтьппкан. Эмг 
ишмердигине, белгилуу бир кол ©нерчулугунв баланы тартуу жана anapj 
эмгек куралдары менен тааныштырууда ацгемелер, тушундуруп беруулс 
иштин ыгын керсетуу ж. б. ©цдуу элдик оозеки чыгармачылыктын ар турд 
методдору менен каражаттары колдонулган.

Балдар жаш кезинен тартып айлана-чойродегу эмгек шартына, ai 
энелеринин жакшы улгусунд© тарбияланып келет. Тарбия беруу ишин, 
ийгилик камсыз кьшуу максатында эл макал, акылдуу с©з, афоризмд 
формасындагы дидактикалык кецештерди ойлоп табьппкан. Мисал: 
«Жаман адамды тарбиялагьщ келсе, анын жаман жагын айтпа, ал сенс] 
деле билет, ©зу билбеген жакшы жагын айтып бер», «Ачууну токтоол? 
менен, жамандыкты жакшьшык менен, битирдикти марттык менен, жалганл
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■вЕЗык менен жеце бил», «Ашым калса калсын, ишим калбасьш», «Жаз - 
с . л ш ,  куз — курвш».

Злдик педагогиканын тарбиялоо системасынын алдында ©суп келе 
■вп ай жаш муундарды ар кыл эмгек даярдыгына кенуктурууну камсыз кылуу 

маанилуу милдеттер коюлган. Ар бир эмгекчил ата-эне ©зунун 
а : :.гын мумкун болушунча баардык нерсеге уйретууг© аракеттенишкен. 
Ььланы уйлендургенд© келиндин иш-' мердиги белгиленип, ар кыл енерге: 
f a b  а саюууга, ала кийиз, шыр-дак жасоого, килем токууга, тери ецдееге, тон 
ЩЯ¥' у га, кийим тигууге, кийиз чокой чабууга жана башка уйретулген.

Змгекте жана курэшт© биргелишип ишт©©, коллективдуу аракет кылуу 
*&г»у коомдук идеялар элдик чыгармаларда к©п айтылат. Элдик педагогика 
■стекли адам баласынын турмушунун негизги мааниси жана девизи катары 
сгайт. Бул ой: «Эмгек жашоонун булагы», «Эмгексиз жашоо жок», 

\аламдын туткасы эмгек», «Эмгек — дуйн©нун тиреги», «Эмгек жашоонун 
зрежееи» деген сездерден ачык керунуп турат.

Эмгекке тарбиялоо — бардык улуттардын элдик педагогикасынын 
к: гизги проблемасы, ал эми эмгекти суйуу тарбия беруудогу башкы 
з : жордук болот. Башкача айтканда, эмгек туз маанисинде алганда, тарбия 
б еруунун башталмасы, ал эми эмгекти суйуу болсо, тарбия беруунун акыркы 
Еггыйжасы, жаш муундарды калыптандыруунун жыйьштыгы болуп 
сгптелет.

Эмгекке уйретууну уюштуруунун кеп формасы бар экендиги
гелгилуу. Анын ичинен бир кыйла белгилуулерунун бири эмгек процессине 
* ехече уйретуу болуп саналат. Атасы баласын, энеси кызын, улуусу кичуусун 
шеалы, чабандын уулу чабан, устанын уулу уста, дыйкандын уулу дыйкан)

: тек кьшууга уйретуу ецдуу салттар элдик оозеки чыгармаларда бир кыйла 
т зигет. Алар бара-бара коллективдуу эмгек кьшууга айланган.

Элдин эмгек тарбиясы женундегу ою белгилуу окумуштуулардын, 
* 1зуучулардын ою менен дал келет. Д. И. Писарев, Б, Г. Белинский, Л. Н. 
Толстой жана башка-лар куч эмгвгине жогору баа беришкен. Советтик эц 
ронун педагог А. С. Макаренко, М. Горький атындагы балдар колониясында, 
С  Э. Дзержинский атындагы коммунада ©зунун педагогикалык ишмердигин 
зрбиялануучуларды мына ошол коомдук пайдалуу эмгекке катыштыруудан 

б зштаган.
Элдик байлыкты ©рчутуу, коомдук салтка этияттык менен мамиле кылуу 

ар бирибиздин ыйык милдетибиз. Биздин элибиздин эц мыкты эмгек 
~радицияларынын баа жеткис улгусу укумдан-тукумга сакталып келе 
F -ткандыгына кубанабыз. Алар муундан-муунга ©туп кала беруу менен ар 
: при ©зунун тиешелуу салымын кийирбей койбойт.

Кеп жьшдык тажрыйбадан келип чыккан акьшман ойлор, турмуштук 
- :'РДУУ байкоолор улуу муундардын урп-адаттары, традициялар жаш 
зундарды эмгекке тарбиялоо йшинде дайыма баа жеткис казына, улгулуу 

мектеп, уйретуучу сабак катары болуп келген жана кала берет.
Жьшдар, кьгаымдар ©тет; бирок элдин ою, идеясы, анын салты, урп- 

^латы, традициялары эмгекке тарбиялоо процессинде кун ©тк©н сайын андан 
зры да еркундеенун устунд© болот.

Жалпы билим беруучу мектептер жана башка тарбия беруучу мекемелер 
элдик педагогиканын идеяларын чыгармачьшык менен пайдаланып, 
иийгиликтуу ишке ашырууда.
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Окуучуларды ар тараптан гармониялык енугушун камсыз кыгп 
алардын эстетикалык жана дене жактан тарбияланышын, алар 
саламаттыгын чьщцоону, эмгекке уйретууну туура жолго коюуну каг 
кьшууга, окуучуларды турмушка, кесипти ац-сезимдуулук менен та] 
билууге, эмгектик жана коомдук активдуу иштерге даярдоого тийиш экен,] 
жалпы билим беруучу орто мектептердин негизги милдеттеринин бири кат. 
анын Уставында бекеринен айтылган эмес.

Алар 03 мекенинин жана ез элинин жыргалчылыгы учун ак ниетту 
менен эмгек кьшууга уйренуп, эмгек гана адамга бакыт-таалай алып 
тургандыгын терец тушунсун учун мектеп окуучуларына элдик оо 
адабияттардын, айрыкча дидактикалык чыгармаларды кецири тушунду 
аны кец уйренуу учун системалык турд© иш алып баруунун мааниси чоц.
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7 Жаштарды адептуулукке тарбиялоодо элдик оюндардьи
тийгизген таасири

В этой статье говорится о роли народных игр и сохранении их в 
традициях и обычаях нации и передаче из поколения в поколение.

This article tells us about the role o f  the national games and keeping them in e 
traditions o f our nations and passing it from  generation to generation.

Элдик оюндарды жыйноо жана изилдее нешзинен бугунку кун, 
талабы. Элдик оюндар топтоштуруу, изилдее, кагаз бетине тушуруу кеп 
бери колго алынып келе жатат. Элдик оюндарды алгачкылардан бо. 
изилдеену колго алган окумуштуулар 1928-жылы А.Н. Рожденственский, 1S 
жьшы М.П.Аможалов, С.Н. Абромов жана башка окумуштуулар болушк 
Бул окумуштуулардын негизги максаты элдик оюндарды улам кийш 
муундарга жайылтуу болуп эсептелген. Ар бир элдин, улуттун ©зуне тиеше. 
урп-адйт, каада-салттары менен бирге улуттук езгечелугун чагылдыр: 
оюндары да бар. Ошол элдер сыяктуу эле кыргыз эли да эл болуп жарал 
кунден баштап ездеруне мунездуу, ар кыл доорлорго, мезгилдерге жана оп 
кездин социалдык шартына жараша ооюндарды жаратышкан. Кыргыз : 
канчалык кечмен емур суруп, сабатсыз болгонуна карабай калыц калкт 
башынан еткерген емурдун элесин унутулгус кьшып, келечек урпактарга бе: 
катары сактап келишкен.
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Оюн аркылуу кылымдар бою тузулген маданиятты елбес ©чпес сактап 
хелишкен. Маданияттын башаты, адам баласынын канаты болгон атка минип, 
ат жалында эркин ойноп кечуп-конуп журууг© шай жаралган жоокер элдин 
хулк мунезуне, улуттук езгечелугун© жараша сандаган кыймьшдуу оюндарды 
гйлоп табышкан. Ал оюндар бугунку биз жашап турган кунг© чейин жетти. 

Элдик оюндарда элдин ой-тилеги, умут кубанычы, ©кунучу, эрдиги, эркиндик 
менен тендикке умтулуусу, адилеттик жана акыйкаттык учун болгон курешу 
хамтылган. Элдик оюндар элдин тубелуктуу жашоосун улантуу менен бирге 
элдик маданияттын, деелеттун ажырагыс белугун© айланган. Элдик оюндар 
баарынан калкты дене тузулушу жеткилен тарбиялоодо жана кооздукка, 
сулуулукка умтулууда бирден-бир курал, кыймьшдуу оюндар, ыр-куулор, 
санат-санжыралар, жацылмач табышмактарды билуу менен адам баласынын 
ац-сезими, акьш-эси жогорку денгээлде ©сушун© ©б©лг© тузулет.

Элдик оюндарды ойнотуу менен биз балдарды чьщамкайлуулукка, 
намыскейлукке, шамдагайлыкка, ат жалында ар кандай шартка туруштук 
бере алган бир эле ушуну менен гана чектелбестен тайманбас, эрктуу, 
чынчьш инсан катары ©нугуп ©сушун© багыт беребиз. Бугунку у кунде 
езубуздун накта кыргыз элинин езунун улуттук оюндары ойнотулбай жатканы 
баарыбызды ойго сальш келет. Элдик оюндарды балага ойнотуу менен 
таасир беруу ар бир педагогдун ыйык милдети деп эсептеймин.

Элдик оюндар элдик тарбиянын ажырагыс белугу. Элдик рюндар 
балдарды элди-жерди, мекенди суйууг©, адептуулукк©, эмгекчилдикке, акыл- 
эстуулукке, баатырдыкка, чечкиндуулукке, тарбиялоо болуп эсептелет. Элдик 
педагогдордун тубелук адатка айланган талабы элдик оюндар.

Баланы тарбиялоодо элдик оюндарды балдарга ойнотуу, уйретуу ата- 
энелердин да атуулдук милдети. Ошондуктан ар бир ата-эне татыктуу тарбия 
берууд© мына ушуларды эске алуу зарьш. Баланын акьш-эсин ©стурууг© 
кемек беруучу, баамчылдыкка, кыраакьшыкка тарбиялоочу ар турдуу 
кыймьш-аракет аркьшуу ден-соолукту чындоочу, турмуштун коз караштарын 
калыптандыруу учун оюндарды уйретуу. Элдик оюндар кецул ачууда, 
маданияттуу эс алууда, денени чыцдоодо чон мааниге ээ болбостон 
балдардын руханий дуйнесун кальштандырууда аларга патриоттук жана 
интернациолдык тарбия беруунун улуттук маданияттарды 
жакьгадаштыруунун жана оз ара байланыштыруунун манилуу каражаты болуп 
эсептелет. Элдик оюндарды адам-заттын к©п кылымдык маданиятын сактап 
желе жаткан кенч катары бааласак болот. Анткени элдик оюндар элдин 
материалдык жана руханий чыгармачылыктарынын бардык тармактарын 
камтыйт. Оюн бул адмдардын ишмердуулугунун бир туру. Оюн аркьшуу 
бала айлана чейрену тез таанып билуусун© шарт тузулет. Ошондой эле 
окуучулардын мектепте алган билимдердин бышыктоодо жана илимге, 
эмгекке кызыгуусун арттырууда ©т© чоц роль ойнойт. Анткени окуу 
процессинде ездештурууге кыйын болгон нерсени оюн учурунда оцой эле 
©здештуруп алууга болот. Оюндарды ойноо менен балдар практикалык 
ишмердуулукк© кенугушуп , ден-соолуктарын чьщдашып, ©з ара. аракет 
жасоого уйренушет, Ошондой эле оюн аркьшуу балдар моралдык жана 
эстетикалык рахат алышат. Элдик оюндар тарбия беруунун комплекстуу 
каражаттарынын бири болуп саналат. Учурда элдик оюндарга аз кецул 
буруунун натыйжасында айрым элдердин жадынан чыга баштады. 
Кыргыз элдик оюндары: улак тартыш, аркан тартмай, кыз куумай, жамбы 
атмай, тыйын эцмей, куреш, эр оодарыш, жолук таштамай, шакек



жашырмай, тогуз коргоол, топ таш жана башка. Алгач бугунку кунде 
кепчулуктун кумарын кандырган оюндардын бири болгон “у 
тартышуу” оюнун айтып отсек болот.

Кыргыз элинин улуттук оюндарынын бири болгон улак-тарг 
оюну майрамдарда, аш-тойлордо ойнотулат. Оюндун башталышы о 
той берген адам улак союп же торпок союп, тойго алыстан Kej 
атчан коноктор улак-тартышуу оюнун баштап беришет. Бул ок 
балдарга ойнотуу менен аларды эркин болууга, патриоттуугг 
тарбиялайбыз.

“Аркан тартышуу” оюну улуттук оюндарыбыздын бири. Бул f 
чоц аш-тойлордо ойнотулган. Оюнга болгон адамдарды чыгарып, 
тарап ал балбандарды суреп кол чабышып турушкан. Бул ок 
балдарга уйретуу менен, андагы балдардын ден-соолугу чыц, бар 
нерсеге туруштук бере алган, бардык эле нерсени бирдей децгэ: 
ездештуре албаган баланы оюн аркьшуу гана делебесин козгоп, ар кан 
шартка ылайыкташуусуна ебелге тузулет.

Ал эми “шакек жашырмай” оюнунун шарты: бул оюнду бал, 
кыздар кек шибердуу аянтка ойношкон. Бул оюнду биз балдг 
ойнотуу менен бирге алардагы инсандык касиеттердин бири сезгич' 
билгичтик, чыгармачылыкка ачык кецул, шайыр шацдуу болу 
коллективде езун алып журууге тарбиялайбыз.

Ошону менен бирге эле “Тогуз коргоол” оюну кыргыз элинин эл 
оюндарынын бири, улуттук маданиятынын белгиси. Оюн коллектив 
пайдасы учун езун-езу чектее жана курмандыкка баруу женущ 
тушунукту берет (Анткени уюмдашкан коллектив гана ийгиликке жетз 
алат). Окутуу процессинде болобу, тарбиялоо процессинде бол 
уюмдашкан коллектив ийгиликке жетише алат. Оюн, баланын ар таран 
гармониялык жактан енугуусун© мумкунчулук берет, чыгармачы: 
кендумдерун еркундетет.

Мен ойлойм элдик оюндарды биз бугунку кундун талабз 
ылайыктуу, балдар учун женекей жолун тандап алып, сабак учуру 
колдонсок балдарга да жецил болмок. Татаалдашкан теманы да с 
аркылуу кызыктуу кьшып ете турган болсок, сабак бири-бир 
окшошпой, улам кызыктуу болмок. Биз оюн аркылуу балдардын з 
дуйнесун келечекке гана карай багыттабаетан, аларды жолунда жолук 
тоскоолдуктарга, чыдамкай болууга , ат чабышуу, ат жалында эр: 
журуусуне, дайыма билимине куч сынашып алдыга озуусуна, езд 
кездеген максатына жетуусуне, жоро-жолдошторунун ишенимине 
болуусуна жакшы жерелгелерду жаратсак, бул алардын келечег 
кенен жол салуу болуп саналат. Бугунку кунде кыргыз элине ар тарап 
енуккен эрктуу, эл-жерин суйген , эли учун жанын аябаган балдард 
элдик оюндар менен гана делебесин козгоп, эл керегине жараган атуу 
тарбиялоо, биз келечектеги педагогдордун талыкпаган эмгектерин 
изденуулерунун эц бийик туу чокусу деп эсептейбиз.
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Тарыкчиева Ш.Б.- ОГПИ

Жаштарды адептуулуке тарбиялоодогу элдик 
жомоктордун психологиялык негизи

Бул макалада жаштарды тарбиялоодогу элдик жомоктордун 
шаихологиялык негизи кецири изилдвого алынган.

В этой статье рассматривается исследования психологической основы 
ж сродных сказок в воспитании молодежи.

The article deals with the investigation o f  psycologycal base o f  fairy-tales in the 
i  inging-up future generation.

Жомок-кыргыз элинин оозеки чыгармачылыгынан керунуктуу орунду 
_тган адабий топтом, Анда эмгекчил элдин кез карашы чындыка болгон 
.имилеси, учку ойлору, елбес илектери, эстетикалык идеялары ар дайым 

жецири чагьшып келген.
Кыргыз элинин жомоктору башка элдин фольклордук жанырлары 

тыяктуу эле езунче поэтикалык стилге, спецификалык бетенчелукке ээ.Кыргыз 
: :лышорунда жомокторуна байланьпнтуу эки терминди учуратабыз.Атап 
ттканда алар “жомоктор” жана “жее жомоктор” деген ат менен кезигет.

“Жомоктор” деген ат башка ооз эки чыгармачылыктын турлеруне 
- _тыштырып Караганда маани жагынан алда канча кенири.”Жомок” дегенде 
гнргыз эли баатырдык салгылашууларга бай, зор окуялардын туйундору менен 
эайланышьщ, чон идеяны берген, керкемдук жагынан жетиле иштелген 
глэмдуу ыр турундегу эпикалык чыгармаларды тушунушкен. Буга “Манас” 

-рилогиясынан тартып “ Курманбек”,“Кожожаш”, “Эртоштук”, “Карач 
Кокул баяны” сыяктуу кенже эпосторго чейин миеал боло алат.Буларды 
таланты жагынан езгече айырмаланган жомокчулар айтышкан.

Кыргыз элинин жее жомокторунда мезгилдин корунуктуу темалары 
тузгон. Башкача айтканда кепчулук массанын талабын канаттандырууга 
татыктуу коомдук мамилелердин негизги учурларын гана алып ,аны таасын 
керсетууге багытталат.Жвв жомоктордун идеясы эч убакта куцурт болбойт. 
Андагы башкы каармандар да белгилуу коомдун социалдык мазмунуна дал 
келет. Арбир каарманды жекелендируу социалдык иштердин 
типтердин орчундуу белгилерине негизделген. Жомокчуну ар бир 
персонаждык кайталангыз жеке портреттик,адамдык белгилери 
кызыктырбайт. Ж ее жомоктогу каарман белгилуу социалдык 
катнаштын,окуянын баштоочусу,жетелеечу кучу катары берилет. 
Ошондуктан, анынпортрети татаал психологиялык абалы суреттелет, 
кебунче таптык облиги, каармандык иштери, баатырдык курвштеру биринчи 
катарга коюлат.Мисалы,башкаэлдердикиндей эле кыргыз элинин жее 
жомокторунун каармандарынын кепчулук убакта аты да жок болот.Алар 
"Жети таз жана жеке таз”, “Сокурбай”, “Жаман катын”, “Акьшдуу дыйкан”, 
:Жетим бала” деген ецдуу аттар менен гана белгилуу. Жомоктун езуне да 
■лпундай эле аттар коюлат. Каармандын ортосундагы кагылыштар кокустук 
кагылыштар эмес, бут бир топко мунездуу курештер.

Эгерде биз таздын, жетим баланын, акьшдуу дыйкандын туруктуулугун, 
баатырдыгын копчулук массанын баатырдыгы, айлакердиги 
туруктуулугу катары кабыл алсак, ал эми хандын, байдын,
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молдонун ач кездугун,сарандыгын, мыкаачьшыгын ,ыраймсыздыгын э: 
таптарга мунездуу керунуш катары карайбыз. Ырас, жее жомоктордогу 
кармандар квпчулук убакта оц образдарга Караганда кучтуу, алб< 
коюулуп
суреттелет. Бул баарынан мурда кара кучке, каардуу бийликке негиздс 
артыкчьшык. Эгерде бул артыкчылыкты белгилуу тарыхый доор м 
,жаратылышка карата болгон тушунугу . менен байланыштуу ка 
тушунуктуу болот. Бирок элдик умут, тилек ар дайым эртецки ку 
жаркыраган келечеги менен жашаган. Ошондуктан, жее жомоктордогу т 
тируулей, елукту влуктвй, жесе тойбогон жети баштуу ажыдаа| 
кьшычын кынсыз байлаган жаш баладан ажал таап, тец белунушу, ада 
айбан кейпине келтирип, тируулей кыйнаган айлакер жез кемпирдин 
баладан, бир кездуу тоодой деенун кадимки эле дыйкандын жецилз 
натыйжада адилеттуулуктун салатанат курушу 
да бекеринен эмес. Демек, кепчулук масса жомоктордо айрым 
каармандардын мамилеси, курешу, ой-тилеги аркылуу бутундей 
таптын, элдин ой санаасын, тилегин, курешун беруугв умтулушкан.

Ал эми жее жомоктор келем жагынан кыска, кебунче кара 
турунде болот. Окуялардын турмегу, сюжеттик чиеленишт 
композициялык тузулушу, керквм свз тизмектери жагынан да негиз! 
жомокторго Караганда алда канча женвкей жана чакан келет. Элиби: 
кундвлук турмушунда жее жомоктордун квп айтылышы да уы 
байланыштуу болсо керек. Ж ее жомок негизинен кыялдан жарал: 
кошумчага, фантазияга бай келет. Ошол аркьшуу кубулуш суреттелет. 
“Фантазия”-кыялдан жаралаган кошумча жее жомоктун мунездуу белг: 
Фантазиясыз жомок болбойт, ал жомок эмес, - дейт белгилуу изилдвеч^ 
П. Аникин.

Демек, жомок - баарынан мурда бул поэтикалык кыялдык кошу! 
Бирок, жомоктун бул керквм методу анын чындык дуйне менен бол 
байланышын жокко чыгарбайт. Фантазия кыялдык кошумча чындык 
негизинде келип жаралат.
Ар кандай жомокто чындыктын элемента бар.

Демек,. жее жомок башка элдик ооз эки чыгармалар сыяктуу эле езу 
чыгышы, жашашы жагынан элибиздин турмушу, тарыхы менен ты 
байланышкан. Ж ее жомоктордун элибиздин турдуу доордогу тушуну1 
турмуш абалын, курешун керууге болот. Алардын айрымдарынд; 
окуялардын мунезу, айрыкча айбанаттар кереметтуу жомоктор тапт 
коомго чейин эле пайда болгондугун ачык корсотуп турат. Баарыбы 
белгилу, адамдардын акыл -  сезимин алгачкы доорлордо вте темен болг 
Бул болсо жаратылыштын ар турдуу сырларын ачууда, айбандарга кар] 
курешууде аларды кучсуз кьшган. Мына ушул абал айбанатта{ 
жаратыльннтын ар кандай керунуштеруне мунездуу болгон укмунг 
касиеттерди ыйгарууга, образдарын тузууге алып келген.
Башкача айтканда жомоктордогу тотемдик, анимисттик кез караштардз 
мифологиялык тушунуктердун кезигиши да ушул кырдаалга байланышт 
Бирок жомоктун емуру ез мезгили , убагы Менен гана влченген эмес. 
ооздон -  оозго, кылымдан - кылымга еткен, жацы шартка, турм 
кырдаалына, коомдун ылайыгына карап улам жацы кез караштар, заль 
ойлор, илгери умуттер менен толукталат. Ушул себептуу адамдард
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-тгачкы тушунугун, керкем ойлоосун берген поэтикалык таза чыгарманы 
-:ыр жомоктордун ичинен табуу ©те кыйын.

Тап чыкканда тартып айбандардын, адамдардын, кадыресе турмушун 
г реттеп келген жомоктор кийинчерээк таптык кызыкчылыкка карай 
-: геруп келген .

Баарына белгилуу, жомоктуу жаратуучу эл болгон. Эл да же© 
ж: мокторго коомдук турмуштагы оорду, жаштарга тарбия беруудегу 

инисине карай баа беришкен, алардагы эмгекчи калктын кызыкчылыгын 
• :гору коюшкан. ©з чыгармалары аркылуу жаштарды жакшы сапаттар, 

нездер менен тааныштырып, угуучуну патриоттуулукка, гуманизмге 
лгбиялашкан. Ошону мнен бирге адамдардын ар турдуу турмуш 
урешундегу топтолгон тажрыйбаларынан кабар берип, угуучуларды 
-глыцкы идеяга курешке шыктандырган.

Жомокторго, андагы фантазиялык ой жугуртуулерге, элдик умут, 
лек, максат, умтулуш, аракеттерге, улуу жазуучулар, аалымдар акындар 

зор маани беришкен. Алардагы юмор, фантазияга, чеберчилигине, жогорку 
:тнгээлдеги поэтикалык сапатына суктанышкан. Элдик жомок жвнунд 
i  Энгельс “Элдик китеп окуган, же жомокту уккан дыйкан оор 
кумуштан чарчаганын унутат. Сез сыйкырынын, фантазиянын кучу 
енен аньш таштак талаасы - гулдвген бакка, тар булганыч, урейу суук 

гау- алтын сарайга айланат.
- лону менен бирге фантазия, жомоктор дыйкандын ©зунун кучун© 
лленууге чоц туртку болот ” - деген.

Жомокко ©мур берип, угучуулардын кызыгуусун б©ксертпег©н бир 
асиет-анын ©лбес, ©чпес оптимизмге толгондугунда. Эмгекчил Эл нечен 

шрдуу белди ашты, чоц жоготууларга да учурады. Бирок булар эч'убакта 
ллрды мегдуреткен эмес. ©здвру сыяктуу чыгармалары да, анын ичинде 
комоктор да умутсуздуктен, ыйдан ар дайым ойдо турган. Бул женунд© 
У. Горькийдин таамай айтылган бир свзун эскерте кетелик:“Эл 
--тармасын чыгарган свз чеберлери канчалык кайгылуу, оор турмушта
- iniaca да, алардын оор эмгектери эзуучутап тарабынан канчалык жокко 
;тарьшып умутсуздукк© келтирилген болсо да,алардын чыгармаларында

5ч качан умутсуздуктун шооласы болбойт. Коллективке ©з ©лбестугун 
~ шунуу жана ага душман болгон баардык кучтерду жецууг© ишеним 
лнездуу. Жомоктордун жалпы элге, анын ичинде ©суп келе жаткан жаш 
, ундарга тийгизген таасири чоц. Тилекке каршы, тарбиялык башаты болгон -  

z -буледе, тарбиялоо, мекемелеринде жомок айтуу менен баланын 
I :ихикасына таасир этуу жокко эссе болуп жатат.

Биз жомокту жаш муундарга жеткире айтсак, жомок менен 
тгрбияласак, балдардын келечекке болгон кез карашы алдыга умтулуусу, ой- 
лпеги жогорку денгээлде болоор эле!

Адабияттар:

1. Бекембай Апышов. «Педагогика» Ош 1993-ж.
2. Абрамзон С.М «Киргизы и их этногенетические и историко-культурные 

связи». Ф. «Кыргызстан» . 1990.
3. Этнопсихологияга киришуу. Ош 1996.
4. Ч.Айтматов. «Биз дуйнену жацыртабыз, бизди жацыртат». Фрунзе, 

«Кыргызстан» 1998-ж

57



5. Алимбеков А. Кыргыз этнопедагогикасы 1996.
6. Бекембай Апышов. «Тарбия назарияты» Ош. 1996
7. Исаков Б. «Манас сабагы». Бишкек, 1994.
8. Мицбаев .К. Курак жана педагогикалык психология, Ош 1995.
9. Мицбаев. К. Адам психологиясы. 0ш.2000.
10. Б.Г.Ананьев «Избранные психологические труды» Москва 1980.

Турдубаева К.Т. -  OI

Символдук функцияларды колдонуу

Символдук жолчолор жана алардын уступен аткарылуучу опере 
фупкциялар, аларды программа тузуп, математикалык маселелсрди чыгар 
колдонулушу

Символьные строки операции, функции над ними и использов 
программировании при решении математических задач.

The article deals with the symbolic lines o f  operations, their functions and us 
o f programming in solving mathematic tasks.

Математикалык кээ бир маселелерди компьютерде программа т 
чыгарууда символдук функцияларды колдонууга туура келет. Программ; 
тилинде (Basic Турбо Pascal) символдук жолчолор жана алардын уст  ̂
аткарылуучу операциялар, функциялар каралат. Бизге белгилуу чоццу] 
турактуу жана езгерулме чондуктар болуп экиге белунет. Чондуктар 
маанилери сандар жана жолчолор (символ же символдордун удаалашть 
болот. Мааниси сез же евздердун чынжырынан турган чоццукту лите! 
чоцдук деп айтабыз. Чоцдуктардын типтери Турбо Pascal тилинде теменк^ 
белгиленет:
бутун сан -integer, чыныгы сан- Яеа1,Литердик: символ -char жолчо- sti 
Литердик чондуктардын устунен бутуидей операциялардын наборун атк; 
мумкун.

• «Бириктируу» операциясы
Бириктируу операциясы же конкатенация деп аталат жана +белгиси м< 
белгиленип, эки же бир нече тесттерди бир текстке бириктирет. Мис; 
а$=»форма»; в$=»ция»; ё$=а$+в$. Жыйынтыгында б$=»формация» s
келип чыгат. Турбо Паскаль тилинде жазылган программанын керунушу: 
Program Misal 1;
Var

a, b, d: string; 
begin

a:= ‘форма’; b:= ‘ция’; d:=a+b; writeln (‘d=’,d) 
end.
Программа аткарьшгандан кийин экранда й=‘формация’ тексти(жолч< 
чыгат. Символдук жолчолордун устунен теменкудей операциялар колдонух

• Жолчонун узундугун аныктоо функциясы
Length(a) Len(a$) Бул функция берилген жолчонун узундугун б.а. жолчо 
канча цимфолдон тураарын аныктайт. Мисал2: Берилген а=’информа! 
жолчосунун узундугун аныктоо программасын тузейлу
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Program Misal 2;
Var

a: string; k: intejer; 
begin
a:= ‘информатика’; же Readln(a); k:= Length (a);
writeln (‘узундук=’,к)
end.

Жыйынтыгында узундук =10 чыгат.
BASIC тилинде жазылышы: Rem Misal 2; 
a$ = ‘информация’ же INPUT a$ k=len (a$)
PRINT ‘узундук=’,к end.

• Жолчодон жолчо белуп алуу же кечуруу функциясы Жолчодон жолчо
белуп алуу же кечуруу функциясы BASIC тилинде Mid$(A$, m,n) 
жазылат. Мында берилген А$ жолчосунун m-позициясынан баштап п 
символду белуп алуу дегенди тушундурет. Мисал 3. «информация» 
сезунен «форма» сезун белуп алайлы. Ал бейсик тилинде
темендегудей жазылат:

А$= ‘информация’ В$= МШ$(А$, 3, 5) PRINT В$
Жыйынтыгында «форма» сезу келип чыгат.
Турбо Паскаль тилинде кечуруу функциясы Сору(а, т , п) жазьгаат.
Program Misal 3;Var a, b: string; begin a:= ‘информация’; же Readln (a); 
b:=copy(a, 3, 5); writeln (‘b=’,b) end.
Программа аткарылгандан кийин b= ‘форма’ сезу келип чыгат.

• BASIC тилинде берилген сездун сол жагынан п символду белуп алуу 
функциясы LEFT$(A$, п)

ЬЕЕТ$(‘информация’, 6) функциясы берилген. Информация сезунен информ 
сезун белуп алат. BASIC тилинде берилген сездун он жагынан п символду 
белуп алуу функциясы 
RIGNTS (А$, п)
Мисал: RIGNTS (‘информация’, 8) функциясы информация сезунен формация 
сезун белуп алат.

® Жолчодон жолчонун алып салуу учун Delete функциясы колдонулат. 
Delete(a,m,n,) функциясы берилген а жолчосунун т-позициясынан 
баштап п символду альт салат. Программа аткарылгандан кийин 
экранда «информатика» жолчосу келип чыгат.

* Жолчого жолчо коюу Insert(b,a,n)- функциясы аркылуу жазылат. Турбо 
Паскаль тилинде insert (вставить) функциясынын жардамында жолчонун 
узундусун берилген жолчого керсетулген номердеги позициядан баштап 
коет. Insert (b,a,n)- b-жолчосун а-жолчосунун n-позициясьшан баштап коет. 
Мисалы 4: « Информатика» жолчосунан «ция» жолчосун алып салып, 8- 
позициядан баштап «тика» жолчосун коелу 

Program Misal 4;
Var

a, b, с: string; 
begin

а:= ‘информация’; Ь:= ‘тика’; d:=delete(a,8,3); c:=insert(b,d,8); 
writeln (‘с=’,с) 
end.
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» POS(a,b) жолчодон жолчону издее функциясы
Турбо Паскаль тилинде POS(a,b) функциясынын жардамында бери 
жолчодон жолчонун узундусу кайсы позициядан баштап табылары аныктг 
Мисал5. «форма» сезу «информатика» сезунун кайсы позициясынан бав 
табыларын аныктоо программасын тузейлу:
Program Misal 5;
Var

a, b: string; n: intejer; 
begin •
Readln(a,b); же a:= ‘информация’; b:= ‘форма’; n:=POC(a,b); wr
Cn=’,n)
end.
Программа аткарылгандан кийин экранда п=3 келип чыгат. Бул форма 
информатика сезунун 3- позициясынан баштап жазылганы келип чыгат.

® Берилген санды жолчого айландыруу функциясы.
Берилген санды жолчого айландыруу функциясы BASIC тилинде STR$(< 
Турбо Паскаль тилинде STR(caH) керунушунде жазылат.
Мисал5: Бейсик тилинде берилген санды жолчого айландыруу программа 
тузейлу.
а=1996 d$=STR(1996) PRINT d$
Жыйынтыгында «1996» жолчо болуп кабыл алынат.
Турбо Паскаль тилинде 
Program Misal 5;

Var ■=■
a: inteler; d: string; 

begin
Readln(a); d: = srt(a); writeln(‘d=’d) 
end.

• Берилген жолчону санга айландыруу функциясы.
Берилген жолчону санга айландыруу функциясы BASIC тилинде УАЦжол 
Турбо Паскаль тиинде УАЦжолчо) колдонулат 
Жолчону кайра санга айландырабыз.
BASIC тилинде k=VAL(P$), Турбо Паскаль тиинде k=VAL(p) же 
k=VAL(“ 1987”) ,  жыйынтыгында k= 1987 болот.
Символдук функцияларды колдонуп программа тузейлу:
Мисал 6. Берилген а санынын Зке белуне тургандыгын аныктай ту{ 
программа тузейлу. Ал учун Бейсик программалоо тилинде темендегудей 
аракеттерди аткарабыз.
PRINT-r“Берилген а санын киргизебиз”
INPUT A PRINT “а санынын узундугу” K=Len(A$)
Сандын цифраларынын суммасы Зке белунсе анда ал сан Зке белунет. Ал у 
санды жолчого айландырып, жолчонун ар бир символун белуп альш бе 
алынган символдорду санга айландырып суммасын табабыз. 
d$=str(A) S=0 for i=l to k 
c$=Mid (dS, I, 1) k=val (c$) S=S+K 

next i
if S int 3=0 then print “ а саны Зке белунет” else print “ а саны Зке белунбей". 
Турбо Паскаль программалоо тилинде программа темендегудей тузулет: 
Program Misal 6;
Var
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i-S.к,a: intejer; d,c:=sring;

ridln(a); (а санын киргизебиз)
 ̂=itr(a); ( а санын жолчого айландырабыз)
-ength (d); (d жолчосунун узундугун аныктайбыз)
= i  f o r i : = l t o k d o
-:opy(d, i, 1); n:=val (c); s:=s+n;

:nt 3=0 then writeln (‘а саны Зке белунет’) else writeln (‘ а саны Зке 
-тунбейт’)
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Группа методов воспитания в этнопедагогике и их 
использование в практике воспитания

В условиях рыночных общественно-экономических, нравственно- 
г тътурных, межличностных отношений, воспитание подрастающего 
1: коления в духе национальных ценностей кыргызского народа приобретает 

дуальность как никогда.
Анализ опубликованных научных работ по этнопедагогике кыргызского 

народа показывает, что в этом направлении учеными педагогами проделана 
определенная научно-методическая работа. Собрано эмпирический 
педагогический материал, обработано, анализировано, составлены 
теоретические заключения и выдвинуты определенные педагогические 
рекомендации для учителей и воспитателей.

Однако, этот теоретико-методический материал имеет разноплановый, 
разнохарактерный и достаточно хаотический характер. Отдельные выводы 
Сформулированы декоративно, и их трудно использовать в прикладном 
направлении, т.е. в практической деятельности воспитателей и учителей школ.

Прежде всего, это касается принципом воспитания в этнопедагогике. В 
научной педагогике уже обоснованы закономерности воспитания личности и 
оттуда вытекающие принципы воспитания.

Изучение материалов кыргызской этнопедагогики показывает, что в 
условиях нашей республики принципы воспитания в этнопедагогике ещц не 
было обеектом специального исследования.

Результаты анализа осуществленных исследований показывает, что в 
отдельных научных работах, посвященных проблемам кыргызкой 
этнопедагогики вопросы принципов воспитания частично затронуты, однако, 
обобщающие исследования еще не проведены.
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Основываясь на результаты уже проведенных исследований мо 
констатировать, что в кыргызской этнопедагогике к принципам воспитг 
наши предки придавали важное значение. Они понимали под принци 
воспитания общий подход, руководство, когда воздействовали на личн 
ребенка и эти положения носили гуманистический, демократический характ

Теоретический анализ этих общих положений позволяет, что кыргы: 
своей этнопедагогике придерживались к следующим принципам воспита 
понимание ребенка как дар бога, природы; принятие ребенка какой он е 
безграничная любовь и уважение к ребенку; оптимистический прогнс 
будущему ребенка; преданность к своему ребенку, вплоть 
самопожертвование и др.

Нетрудно заметить, что данные принципы этнопедагогики переклика* 
с существующими принципами гуманистической, демократической педагог] 
Это значит, что кыргызы в своей этнопедагогике испокон в< 
придерживались в своих семьях принципам гуманистической педагог] 
только в определенных этапах общественно-экономической формации 
были вынуждены отступать от своих принципов воспитания. Кстати, : 
ситуация еще требует своего исследования.

В отношении классификации методов воспитания в кыргызс 
этнопедагогике нет единого мнения. Отдельные исследован 
придерживаются к модели научной педагогики как образца. На наш взгляд, 
неверный путь. Ибо, этнопедагогика имеет свои характерные особенно 
Видимо исследователям импонируются логическая стройность классифика 
методов воспитания в научной педагогике. Однако, воспитания личносп 
всегда подчиняется логическим конструкциям. Не зря великие педах 
подчеркивали, что воспитания есть одновременно и наука, и искусство.

Кдк нам известно, в научной педагогике методы воспита 
классифицируется на четыре группы. Но есть такие исследования, кото 
доказывают и классифицируют три группы. Однако, все исследователи ед] 
во мнениях о том, что в первую группу включаются группа методов 
названием “Нравственно-культурное просвещение”.

В кыргызской этнопедагогике, на наш взгляд, наши предки к этой пер 
группе методов воспитания подходили очень мудро. Даже в науч 
педагогике под этой группой методов подразумевается научение к чему-л 
хорошему. Проще говоря, наши предки позаботились о формирова 
мотивов поведения ребенка, а потом учили как хорошо жить и крас 
поступать.

В научной педагогике, нравственно просвещая детей, то есть, давая зна 
о хороших поступках, получат желаемые результаты. Однако, дети 
понимают зачем нужны хорошие или плохие поступки и поведения.

Здесь есть многое, о чем нужно задуматься.
Таким образом, мы затронули только отдельные аспекты принципо 

методов воспитания в кыргызской этнопедагогике. Думаем, что это позво 
молодым ученым, будущим педагогам выбирать свои темы исследования.
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Бул макалада келечектеги педагогдордун инсанын ар тараптан 
«  -туруудв жана кесипке даярдоодо кыргыз элинин тарыхынын, акын, 
жжзуу чулардын, улуу ойчулдардын педагогикалык идеялары ачып 
- сету лот.

Статья раскрывает связь народной педагогики с идеями кыргызских 
твродных писателей, поэтов, ученых, историков и их роли в настоящее время 
i подготовке будущего учителя, как всесторонне развитой личности.

This artik l deals with Kurghus historical peraonalities poets and writers and 
: heir fo lk  pedagogical ideas. The preparation o f  pedadagogikal specialists plans the 
important role in the huture.

Адам коомунун тарыхый всуусунун белгилуу мезгилинде гана элдин 
тедагогикалык ой-толгоолору, тарбия женундегу эмприкалык тушунуктеру 
• ■ —тк фолышордо, айрыкча санат сездерунде, макал-лакаптарында, 
' :  тумуштарында, тамсилдеринде жана башка оозеки чыгармаларында 
-^гъшдырьшса, элдик маданият пайда болгон учурдан баштап педагогикалык 
ждеялар сез чеберлеринин керкем чыгармаларында бериле баштайт. Ал эми 
зьтргыз элинин педагогикалык кез караштарды езунде керкемдоп 
-ддьшдырып, аны муундан - муунга жеткизуучу негизги каражат-элдин оозеки 

армачыл ыгы.
Кыргыз элинин мазмундуу окуяларга мол тарыхын, енукквн маданиятын 

ыгьшдырган колем жагынан тац калаарлык чоц, мазмун жагынан бай,
■ ьркемдуг ажайып коколегон оозеки адабияты - элдик педагогиканын 
:оолубас булагы, коонербос каражаты болуп саналат. Алсак, табышмактар 
талдардын эс-акылынын зиректигин, ой-чабыттарын, логикалык жактан 
еркундотуп онуктурсе, элдик оюндар татаал кырдаалда турдуу айла, амал 
менен туюктан бачым жол таап чыгып чапчан, ден соолугу чын, чыдамкай, 
кучтуу болууга уйротот. Ал эми жомоктор адамды баарынан кучтуу кылган да, 
ьмалдуу кылган да акылдуу, адептуу кылган да адал эмгек экендигин 
керсетуп, инсандагы калыстык, айколдук, ыймандуулук касиетти даназалайт. 
Мындай фольклордук формалар менен катар эл узак окуялуу чои жомокторду, 
эаатырдык эпосторду да жараткан, ал эми элден чыккан керкем сез чеберлери 
ьларды бут ырга айланткан.

“Манас”- кыргыз элинин бай руханий дуйнвсунун океаны, боектору 
даана тустер менен чебер тартылып бири-биринен инсандык мыкты 
касиеттери менен айырмаланып турган (Манас,Алманбет, Бакай, Каныкей, 
Чубак жана башка) каармандардын портреттери-эмгекчи элдин адам 
тарбиялоодогу идеалы болуп саналат.
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Тарбиялоо ишинде байыркы жана орто кьшымдагы чыгыш элдерш 
улгулуу тажрыйбасы эч кандай баа жеткис кенч экендигин баяндаган Жакык 
жана Орто чыгыштын, Орто Азиянын окумуштуу-энциклопедиячыларыи 
эмгектери бизге ата бабалардан калган мурас. Ал эмгектердеги зал] 
педагогикалык идеялар таалим тарбия беруунун элдик тажрыйбасы ме] 
ширелишип, эмгекчи элдин ан сезимине терец сицип, элдик педагогика^ 
соолбос булагына айланып кеткен.

Даанышман окумуштуулар табият женундегу илимди еркундотуп г; 
тим болбостон, математиканы, философиянын турдуу проблемалар: 
коомдун жана жеке адамдын ©нугуу мыйзам ченемдуулуктерун те 
изилдешкен.

Орто кылымдагы чыгыштын ойчулдарынын эмгектеринде таал: 
тарбия женунд© ©т© к©п ой пикирлери бар. Алар акыл, адеп, эмгек жана д 
тарбияларынын максатын, каражаттарын негиздешкен. Чыгыш элинин ойч 
Аль-Фараби тарбия женунд© мааниси ©т© кучтуу оригиналдуу к©п ойло 
айткан.Тарбиянын негизги максаты, анын ою боюнча адамды жакшыльп 
жакшы жерелгелерге уйретуу аркьшуу анын бактысын ачуу. Андан тынш 
тарбиянын жардамы менен адам адеп нормаларын ©здештуруп, : 
©нерчулуктун практикалык ык, машыгууларьш уйренуусу зарьш. Инсандыг 
кандай эле сапаттары тубаса берилбейт, ал сапаттар адегенде уй-буленун ац 
кийин улам кенейген чейренун таасири менен калыптанат. Ошону менен би 
инсандын адептик сапаты деле кенугуу менен адаттын натыйжасы бо 
эсептелет деген пикирге келген. Молдо Нияз- кыргыз жазма мурасьп 
баштоочусу, залкар акын, насаатчы педагог.Ал кыргыз элинин тилин, дил 
урп-адат, каада салтын жакшы билип, жаштарды билим алууга, эл кал 
ойлоп кужурмен эмгектенууг©, адеп сактап, адамгерчиликтуу болууга унд©1 

“Азиз кылган пендени Айтып кер адам баласы,
Адептуу болот жашында. Билген ырдын маанисин 
Мейманы кунд© узулбейт, Бир жерде жоктур чаласы,
Береке бар ашыцда. Бетбактын тийет балансы

Казандын жугат караюы”.
Токтогул Сатьшганов кыргыз элинин улуу акыны , даанышман ойч; 

насаатчы педагогу. Токтогулдун санаатары бутундей эле нукура эл 
педагогика. Алсак:

“Бекерчиден безе кач, Эсиц болсо жигиттер,
Ушакчыдан кеч© кач, Капа кылып тилдебеш,
Кулук менен жарышпа, Кайрыла жур жетимге.
Билимдуу менен алышпа. Тамаша кылба жырта цдап,

Эри ©лген аял жесирга”
Жаман адам белгиси- ©з камы учун жугурет.
Жакшы адамдын белгиси- эл камы учун куйунет. 
деген ыр саптары нускалуу насаат, таасирлуу тарбия, ну* 

педагогикалык залкар ой.
Ата-бабаларыбыз тузгвн улуу моралдык кодекс- тарбия таалимдин 

азыгы болуп саналат. тарбия ишинин мазмундук пай дубалына уютку б 
турган дагы бир кубаттуу ресурс бул- кунумдукк© эмес; тубелуккв эсепте! 
кыргыз акылмандыгынын жана калктын тарыхый таж рыйбасынан жарал 
доорлор сыноосунан ©тк©н кеенербес элдик этик'алык нарктар, а 
ыймандык мурастар. Биздин кыргыз менталитетинде ба тыш эли эбак жогс 
койгон жакшы бир касиет бар. Бул жамаатчылык. Айдоого урвн сээп жатка
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г-5а дыйкан мындай дейт: ’’Жылуу жерден конуш тап, мунусу- жетим-жесирге, 
мунусу-алсыз карыпка, мунусу- курт кумурскага, мунусу- сурамчы-тилемиге, 
зламчыга, сизге, бизге, мага.”Мында жалпынын кызыкчылыгын кездеген 

r jyy  жамаатчьшык этикасын керууге болот.
Тоолук менталитетйбизде меймандостук, кайрымдуулук, куйумдуулук, 

':  эрдоштук салты енуккен. Мындай асьшзаада сапат, касиеттер чывдыгында 
тынокту, жеке менчикти, акчаны, пайданы кездеген тушунуктерге кеп 
- -гынан чоочун экени ырас. Кыргыз элинде руханий байлык материалдык 
'-йлыктан ар дайым жогору коюлуп келген. Эл жазуучусу Кенеш Жусупов 
безге жеткен улуттук тарыхый керкем маданий мурастарды, адеп-ахлак

скаларды, осуяттарды терец талдап темендегуче жалпылап, 
кыйынтыктаган.

“Жер-сууну ыйык тут, боордоштой ылым сана, шайкеш жаша. Жер-энени 
ззун менен керуп, журегуц менен таанып, аны ыйык сакта. Дайыма адамдык 

галдеттерицдй бил. Адал жаша, оюнду тазарт, адептуу бол. Ичин тар 
золбосун. Бар-жокко каниет, топук кыл. Ыймандуу, боорукер, жоомарт, ак 
хецул бол. Намыскей бол, намысты колдон тушурбе. Жерди корго, тууцду 
^кта. Бал сезге, жалтырак дуйнеге алданба, акылга баш ий, жакшыга жанаш.”

Бул моралдык осуят кодекс кыргыз элинин улуу эл экендигин айгинелейт. 
Азыркы учурда кыргыз элинин ата салты калтырган мурастарды жацы 
талаптар менен байланыштыруу зарьш болуп отурат. Мезгилдин ритминен 
зртга калбаш учун биздин муундардын атаандаштыкка жвндемдуулук, 
'лтимдуулук, компетенттуулук, ишкердуулук, толеранттуулук, демократиялык 
тгннциптерге берилгендик сыяктуу жацы сапаттарды ездвштуруу талап 
•лпынат.

Кыргыздар Азияда биринчилерден болуп езунун жазмасына ээ болгон эл. 
гСыргыздардын биздин эранын V кылымында эле рун жазуусун 
::олдонггондугун чыгыш менен батыштын окумуштуулары эбак эле далилдеп 
керсетушкен. Борбордук Азия калктарынын ичинен байыркы тарыхта аты 
эиринчи учураган кыргыздар илгерки доорлордо алгачкылардан болуп алтын, 
гемир кендерин иштеткен, езунун хандыгына, мамлекеттуулугуне эгедер 
болгон, атугул Азияда езунун империясын тузген, темирден аскердик 
куралдарды жасоо жагынан алдына киши чыгарбаган, кытай жазмаларын 
жана орто кылымдагы саякатчылардын берген маалыматы боюнча чептерди, 
шаарларды курган, башка тайпалар калктар менен дипломатиялык 
мамилелери енуккен, эпостордо айтьшгандай, “эрендер менен мацдайлаш, 
чечендер менен тацдайлаш, беттеп адам барбаган, ар душман жецип албаган” 
жоокер, эмгекчил, батыр эл болгон.

Манас атабыз, Барсбек, Алп Сол, Тагай бий, Кубат бий, Жацыл мырза, 
Курманбек, Атаке, Бердике, Жайыл, Ормон хан, Тайлак, Курманжан Датка, 
Исхак хан, Балбай, кийинкилерден Абдыкерим Сыдыков, кекурегун окко 
тоскон Чолбонбай сыяктуу улут ар намысы жана боштондугу учун кара 
жанын садага чапкан жуздеген, мицдеген баатырларыбыз мактанычы жана 
сыймыгы. Кыскасы, биздин бугунку тукумдарыбыздын духун кетере турган, 
кекурегун сыймыкка белеп, улуттук ар намыс сезимин бийиктете турган 
данктуу тарыхыбыз бар экендигин эч ким тана албайт. Кыргыз тарыхынын бай 
жана баатырдык мазмуну-тарбиянын соолбос булагы. Патриотизм учун, 
улуттун езун-езу андап тушунууну естуруу учун керектуу мазмун ушул жерде 
жатат.
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Ар кандай коомдун, мамлекеттин езунун ырааттуу турде жолго ко] 
таалим-тарбия системасы болушу керек. Тарбия институтун унуткарга* 
таназар албаган, тарбия ишинин тизгинин стихиянын колуна карматып к 
мамлекет коомдогу адеп-ахлак башаламандыгына жол ачкан болот. Та 
тарбия маселеси стратегиялык маселе катары ар дайым мамлекеттин кену 
чордонунда турушу зарьш. Анткени тарбия адамзат, улут, социум топ 
социалдык-тарыхый тажрыйбаны, маданиятты, руханий адеп-ахлак салп 
муундарга мурастап еткеруунун куралы. Коомдогу етме-катыштык 
жобосун жузеге ашырып турган улуу фактор-тарбия механизми аркылуз 
коом-коом катары сакталып турат жана келечекке карай илгерилеп 01 
Демек, тарбия категориясы эч убакта эскирбеген, эч качан е 
актуалдуулугун жоготпогон тубелуктуу маселе. Атуулдарынын тарб! 
тагдырга тете турмуштун зарьш маселе катары кенулдун борборуна кс 
кездеген мамлекет, коом биринчи иретте, ошол езунун таалим-т; 

-щпмердигинин тупку, башкы максатын алдын ала так аныктап алышы ша]
Азыркы адамзат цивилизациясы илим-билими енуккен техник 

цивилизация деп эсептелгени менен руханий жактан ет© терец кризиске 6 
турат. Адамдар азыр ыймансыздыкты, ©зумчулдукту пир тутушууда, 
©здерун эц жогору сезип, табиятты да кор тутушууда. Азыркы цивилизаз 
кыргыздар Совет мезгилинин алгачкы жьшдары отурук жашоого € 
мезгилден тартып аралаша баштаган. Элибиздин байыртадан берки ж; 
тиричилигинин негизин тузген кыргызчылык Кошалиев тарабынан 
философия денгээлине чейин кетерулген. Кыргыздардын жашоодо тазал! 
аруулукка жогору баа бере турганын туура баамдап автор “Аруулук аалг 
сактайт” деген тушунукту кыргызчьшыктын философиясы концепц 
катары анын аталышына жазган. Аруулук, жан дуйненун Ta3aj 
кыргыздарда ак с©з менен белгиленип келген. Ак деп кыргыздар биринч 
кудайды аташкан. Экинчи жагынан бул ак с©з элибиздин жашоо турмуш 
кецири тамырын жайган.

Адеп - адамдардын коомдогу жана жеке турмушундагы бири - бири м< 
коом менен мамилелеринин жана журуш-туруш нормаларынын тарь 
жыйындысы. Адептуулук адамдардын жеке мамилелерине коомго жас 
мамилелерине, бири-бири менен жана коом менен карым катнап 
жакшылык-жамандык, абийирдуулук-уятсыздык, айкелдук-караниеттик л 
тушунуктердун негизинде баа берет. Уй-буледе жана мектепте балдг 
адептуулукк© тарбиялоонун милдети инсандагы идеялык ©зекту- жарандьп 
карашты, ишенимди, сезимди, журум- турумду, сез менен иштеги биримдз 
калыптандыруу. Инсанды мындай идея менен шыктандыруу-педагогика 
маданияттын башаты.

Адамдардын турмушка болгон кызыкчылыгы, алардын ©здеру сс 
керген, чечип билууг© далалат кылган маселелердин тамырын ачууда умту; 
койбойт. Ошентип адамдар тарабынан калтырылган эстеликтер, мурастар 
жагынан ар кыл келип универсалдык керунушк© кирет. Аларды биз баг 
билууг© тийишпиз, ошондо биз билимд уул угу б узд у, маданияттуулугуб; 
керсетебуз.

Макал-лакаптар, же аталар сезу тематикалык жактан ар кыл, кепчуз 
дыйканчылыкка, мал-чарбачьшыкка, ©нерчулуукк©, саяпкерчили 
мергенчиликке ж.б. тиешелуу.Макал-лакаптардын эц сонун жактары з 
Мисалв1: эмгекчилдикке, тырышчаактыкка, боорукердикке, акьгага, ©не 
ундегендугу, ошолорду принцип тутууга чакырат. Алар бет чыдаба
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Е=терден алые болууга туртет. Ар ишке баш кез болууга накыл берет, журек 
•- иурбеену ундейт. Кезге илбеенун жаман экендигин туюндурат. Каргаша 
гзш менен кабактын ортосунда экенин эскертет. Беру баласы ит болбосун, 
бежек баласы ез болбосун билдирет. Демек бул ендуу макалдар адамды 

::-:-:еткеч- ишчил болууга, жалкоолонуп чаар ичегиленууден кутулууга, 
г  лачы жок тили заарлыктан арылууга туртку берген, накыл кылган, 
- ~ —щцуулукке чакырган.Айтор ичкилик кыргыздын кеп макалдары, ата сезу 
шгекти, эмгекчилдикти жактырат да жаратат. Мунун езу элде байыртадан 
[fef® узулуп тушуй иштеену, эмгек дегенде суук сезге калбоону, эмгек менен 

- е  керунуу даназалаганын тушунебуз. Тарбияга омок болуучу орошон 
В вйлык этникалык маданияттын казынасы, Тарбия ишине чоц азык-керенге, 
ш ок  болуп берчу дагы бир байлык, бул- этникалык маданияттын казынасы. 
1* лттыздын боз уйу, туркун буюмдарда чегерулген, тушурулген не бир 
з :гемет оюлар менен кыял кечеттер дуйнеде сейрек кездешкен эстетикалык 
г туулук экендиги барына малым. Кыргыз зергерлеринин, уздарынын, жез 

: юкторунун, усталарынын колунан буткен буюмдар, жасалгалар езунун 
1жзйып кооздугу жана чеберчилиги менен илгертен Туран аймактарында 
рщктальш келген. Кез жоосун алган алтын-кумуш билерик, шакектерди, 
з гремет кемер курларды, жаркыраган жугвн-куушкандарды, койкойгон 
ЗЕзрлерди, колодон жасалган кумураларды, “шиберге койсо ерт кеткен, 
зшлтегени мурт кеткен” кылычтарды кимдер тацданып карабаган. 
-рхеологиялык казуулардан табылып, дуйнеге белгилуу болгон алтындан 
тютулуп жасалган бугу, куш жейрен алган илбирс сыяктуу керкем эстеликтер 
?:алац эле байыркы сактарга эмес, кыргыздарга да тиешелуу болгон. Кыскасы 
ыргыздын байыртан енугуп келген керемет кол енерчулугу магериалдык 

: <аданияты Борбордук Азия аймагындагы уникалдуу болуп саналат. Мындай 
внергв эгедер ата-бабаларыбыз менен кийинки тукумдар сыймыктанууга 
~ кьшуу жана ошондой эле бул енердун унуткарбай татыктуу улантууга, 
эстуруп-енуктуруугв милдеттуубуз.

Жыйынтыктап айтканда, элдик мурастарды Жана муундарды тарбиялоодо 
лайдалануу жакшы натыйжаны берет. Элдик чыгармалар, каада -  салт, урп 
адаттар педагогика предметин окутууда негиз боло алат. Айрыкча тарбиялоо 
иштеринин милдеттерин ишке ашыруунун негизги каражаты болору иш 
тажрыйбада керунду.
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Садыков 
Султанов Э. -О

Изменение традиционного хозяйства Кыргызстана по, 
влиянием иноземных культур

(The change of traditional life of Kyrgyzstan under influence of fo 
culture.)

The results of archaeologic reseaches shows that descendant tribes of k; 
people lived in Tjan-Shan and Pamir-Alai mountains. We can also speak £ 
succession of traditions which were taken from ancient inhabitants of 
territories.

Исследование на территории Кыргызстана археологических памяти 
свидетельствует о существовании в данном регионе разносторонней культ 
связанной с культурой широкого круга племен и народностей проживании 
территории Центральной Азии. Разносторонность культуры обнаруженн 
результате археологических исследований свидетельствую о том, что в сс 
кыргызской народности в той или иной мере вошли потомки гок 
населявших Тянь-Шань и Памиро-Алай в древности и в средние века. Мс 
также говорить об известной преемственности традиций хозяйственной Ж1 
быта и культуры предшествующих насельников этих территорш 
современного кыргызского населения.

Скотоводство.
Во второй половине XIX - начале XX в. производительные с 

кыргызского общества в экономическом отношении находились 
относительно низком уровне развития. Преобладали мелкие скотоводче 
хозяйства, которые вели кочевой и полукочевой образ жизни. Горный рель 
наличие различных по своим климатическим условиям и по растителы 
покрову географических зон, расположенных в вертикальном направлс 
позволяли скотоводам планомерно совершать установившийся ве* 
круглогодичный цикл кочевания, переходить со скотом с одного - сезон] 
пастбища на другое. Но скотоводство у киргизов уже давно сочетало 
земледелием, которое, как правило, существовало не обособленно, а вход 
неразрывной частью в хозяйство кочевого аила.

Направление скотоводческого хозяйства менялось в зависимости 
исторических условий. В период, предшествовавший вхождению Кыргызс' 
в состав России, когда часто возникали феодальные войны и совершш 
нашествия завоевателей, разводили главным образом лошадей, мень 
значение имели овцы и верблюды, как не столь подвижные виды скота.

С переходом кыргызов к мирной жизни после присоединения Южг 
Кыргызстана к России первое место заняло овцеводство, козоводе 
увеличилось и количество крупного рогатого скота. При переходе чг 
хозяйств к земледелию как основному занятию, главное место в их стаде ш 
принадлежать лошадям, крупному рогатому скоту и отчасти козам. Круга 
рогатый скот приобретал все большее значение в бедняцких хозяйст 
которые были вынуждены переходить на оседлый образ жизни.

Каждое племя и род кочевали на определенной территории. Кочева 
совершалось преимущественно не в меридиональном (с юга на север), кг
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гногих групп казахов, а в вертикальном направлении: из низколежащих 
' :рных долин к высокогорным альпийским пастбищам и обратно. В течение 
ямы  скотоводы находились в защищенных от ветра лощинах и ущельях. На 
территории, прилегавшей к зимнему стойбищу кыштоо, многоскотные байские 

тзяйства выпасали только крупный рогатый скот, верблюдов, молодняк и 
т эшадей, предназначенных для дальних поездок. Овец и остальных лошадей 
а ыпасали обычно на отдаленных отгонных пастбищах отор, расположенных в 
~пких местах, где снег со склонов гор сдувало ветром. Богатые и зажиточные 
ттзяйства нанимали в последнем случае пастухов и табунщиков или 
п эльзовались трудом зависимых от них общинников. Хозяйства среднего 
: остатка обеединяли скот для совместного зимнего выпаса собственными 
пптами или сообща нанимали пастухов.

Зимний выпас скота был сопряжен с большими трудностями и требовал 
мобилизации всех сил для сохранения скота. Поэтому техника зимнего выпаса 
была разработана особенно тщательно. Для выпаса овец и крупного рогатого 
гу.ота, не обладающих способностью самостоятельно добывать корм из-под 
гнега, использовались южные склоны гор. Лошади выпасали в местах, 
покрытых снегом. В тех случаях, когда бесснежных участков не было, скот 
1 ыпасали в определенном порядке: сначала шли лошади, которые разгребали 
опытами снег, после них пускали крупный рогатый скот, а за ним овец.

Ранней весной, но обычно уже после посевных работ на своем небольшом 
поле, расположенном возле зимнего стойбища, скотовод среднего достатка 
гткочевывал со скотом на близлежащие, находившиеся в предгорьях весенние 
нпстбища кектее, бексе. Здесь происходил окот овец. С наступлением летней 
кары и появлением беспокоящих скот сводов и разной мошкары часть 
-потоводов перегоняла свой скот на высокогорные летние пастбища жайлоо, а 
хозяйства, владевшие небольшим количеством скота, оставались большей 
-ыстью на этих же весенних пастбищах до возвращения на зимнюю стоянку. 
Многие летние пастбища находились на высоте до 3,5 тыс. м., поблизЪсти от 

пинии вечного снега и ледников. Осенью, с наступлением холодов в горах, 
скотоводы опускались с летних пастбищ на осенние (куздев), которые в 
большинстве случаев совпадали с весенними. На последних к этому времени 
подножный корм успевал возобновиться. По окончании уборки хлебов и 
сенокоса, производившихся посланными для этого членами семьи, а у богатых 
— зависимыми от них бедняками, кочевники возвращались на зимние 
стойбища.

Полный цикл кочевания сохранялся только в богатых и зажиточных 
хозяйствах, которые владели большим количеством скота, в том числе 
вьючного. Бедняцкие же хозяйства, не имевшие лошадей и овец или имевшие их 
з незначительном количестве, самостоятельно совсем не кочевали. Одни из них 
оставались возле своих или байских посевов, другие кочевали со своими 
богатыми сородичами, получая от них часть скота для собственных нужд на 
условиях отработки. Малоскотные хозяйства, владевшие небольшим 
количеством скота, оставались на лето на близлежащих пастбищах. 
Пользование пастбищами в большинстве случаев осуществлялось на общинных 
началах, хотя фактически ими распоряжалась феодально-байская верхушка; 
сенокосы были поделены и, за небольшими исключениями, находились в 
подворно-наследственном владении.

Техника скотоводства, хотя она и представляла собой систему 
проверенных многовековым опытом приемов, стояла на низком уровне.
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Заготовка кормов на. зиму в прошлом почти совершенно не практикова 
Сенокошение начало распространяться несколько раньше у южных киргж 
с конца XIX — начала XX в. и у северных (у последних под непосредстве! 
влиянием русских переселенцев). Корм запасали в небольшом количе 
преимущественно для подкормки больного и истощенного скота, молодш 
также лошадей, предназначенных для дальних поездок. Для уборки 
употребляли обычно серн, но уже с начала XX в. стала распростран: 
русская коса-литовка чалгы, чапкы.

Отсутствие достаточных запасов кормов на зиму ставило кирги: 
кочевое скотоводство в полную зависимость от стихийных явлений прир 
Большой урон скотоводству приносили и эпизотии, в частности чу& 
периодически повторявшиеся массовые падежи скота (жут) от бескорм 
Они наступали в результате затяжных и суровых зим с глубокими снега 
особенно во время гололедицы, когда ранней весной скот (прежде всего о 
погибал, не имея сил пробить ледяную корку и добыть корм.

До третьей четверти XIX в. киргизы почти не строили каких-, 
помещений для скота. Загоны возводили из камня, камыша, хвороста и 
Загоны из глинобитных стен, а потом и хлева появились вначале в бог, 
хозяйствах. Позднее они распространились несколько шире, особен! 
Южной Киргизии, однако большую часть скота по-прежнему укрыва. 
примитивных загонах, которые могли служить лишь защитой от ветра, но i 
снега, метели и бурана.

Анализ этнических традиций, нашедших свое отражение 
скотоводческом хозяйстве кыргызов и других в прошлом кочевых нар 
Средней Азии, Казахстана, Южной Сибири, Монголии и сопредельных ст 
несомненно, должен стать предметом специального исследования, 
позволило бы выявить конкретные пути взаимных влияний и написать н< 
страницы этнической истории и истории культуры этих народов. Здесь 
ограничимся лишь некоторыми замечаниями, которые, возможно, д 
направление изысканиям подобного рода. В этой связи хотелось бы напом] 
справедливое замечание С. И. Руденко, большого знатока археологическ: 
этнографических источников, относящихся к истории кочевничества: 
научной точки зрения быт казахов, равно как и кыргызов, представ 
исключительный интерес, так как они, без сомнения,— единственные из тю] 
— сохранили в наиболее чистом виде, вместе с исконным скотоводче 
кочевническим образом жизни, все те бытовые элементы, которые характе 
для турков вообще».

Следствием тесного контакта тех же южнокыргызских племен с мест: 
оседлым таджикским и узбекским населением является наличие в их лею 
ирано-язычных (или иранотюркских) названий домашних животных: кэлтэ 
(жеребенок-сосунок, двухлетний жеребенок), чара, чары (валух 4 лет), kj 
ноопаз^ (бычок по 3-му году), бада, пада (корова), тайкар (двухгодова 
ослик), акта (кастрированный осел). Эти названия проникли отчасти и на Т 
Шань, например ноопалан (бычок по 3-му году); тай ноопас (кастрирован 
бычок), бышты ноопас (бык по 4-му году).

Приведенные данные заставляют еще пристальнее взглянуть 
этническую историю предков кыргызов и народов Средней Азии, Казахст; 
Алтая и Монголии в которой могли быть (и, вероятно, были) эт 
чрезвычайно близких этнических, языковых и культурных контактов.
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Земледелие
Кыргызское хозяйство не было развито односторонне. Скотоводство у 

ызов сочеталось с земледелием, а отчасти и с охотой, оно имело по 
гтву комплексный характер. Однако хозяйственная ориентация у различ- 

1 г групп кыргызов не было одинаковым.
Земледельческая культура на территории расселения современных 

■гггызов существует с давней поры. Значительного развития она достигла в 
иг-гчный период в Фергане.

В кыргызской земледельческой культуре имеется много общих черт с 
дрезкей земледельческой культурой соседних оседлых народов — узбеков и 
"■апззков и оседлого уйгурского населения, живущего на территории Синьцзян
- йгурского авт. р-на КНР. Таким образом, земледелие у кыргызов 
ж: вдвапось в тесном взаимодействии с местным среднеазиатским земледелием.

Vдельный вес земледелия издавна был более высоким в хозяйстве южных 
■ егсызов. В Северном Кыргызстане его значение стало увеличиваться после 
зх -пения Кыргызстана в состав России.

В годы, предшествовавшие Октябрьской революции, значительное 
1» - "  устранение получило смешанное скотоводческо-земледельческое 
■Еайетво полуоседлого типа; часть семьи в таком хозяйстве оставалась летом 
за кете зимней стоянки для обработки полей. Однако переход к занятию 

JB селением далеко не всегда совпадал с оседанием ранее кочевых хозяйств.
Несмотря на то что в условиях аграрной политики царизма переход к 

53 педелию и оседание бедняков -  кыргызов имели - часто вынужденный 
исажтер и протекали, далеко не безболезненно, все же эти явления безусловно 
Ел in : прогрессивное значение, знаменуя переход, к более высоким формам 
sc: гаегва и культуры.

В хозяйстве основной массы киргизов земледелие являлось подсобной 
гггадлью и имело преимущественно потребительский характер. Посевы, 
■вабенно в бедняцких хозяйствах, были небольшие. Лишь у богатых ско- 
"св :лов они достигали нередко значительных размеров. В Ферганской долине 
шегеделие все более приобретало товарный характер, чему способствовало 
га : где там хлопководства. Помимо хлопка, на юге киргизы выращивали 
■ПХЕНИЛУ, кукурузу, джугару, рис, бахчевые культуры, люцерну. На севере 

: газик основными культурами были пшеница, просо и ячмень, в небольшом * 
': ~ .честве овес и люцерна. Ячмень получил особенно большое 

j a  г  г устранение в высокогорных районах. Посевы овса появились в крае под
* : гнием русского населения. Наиболее древним злаком у киргизов было, по- 

ддмому, просо. Огородные культуры имели очень незначительное
• £ “гостранение.

Земледелие у кыргызов имело главным образом поливной характер.
Г : менялись искусно разработанные, вероятно очень давно, приемы 
: : :~ения, приспособленные к высокогорным условиям. Оросительные каналы 

~гаивали нередко на большой высоте, в скалистом грунте с каменным ложем. 
После того как намечена исходная точка арыка, прокладывалась его 

T i;ca . Через каждые 50—100 м делалась отметка (камень, кусок дерна или
- :да). Строитель на глаз определял, где и какую нужно дать глубину арыку:

5—1 или 1,5—2 м. Там, где вода не могла пройти, стала бы задерживаться,
£: ык следовало рыть глубже. Глубина арыка и длина его отрезков измерялись с 
г : мощью шеста длиной в один саржан (русск. сажень), однако считалось, что 

- 1  равна 10 кыйрыш.
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В зависимости от структуры и особенностей почвы отмерялся тот 
иной отрезок арыка, и с учетом его глубины на этом участке определи 
задание по выемке земли. Для рытья арыков употреблялись кетмех 
железные лопаты. При пробивке арыка в каменистом грунте примет 
кирка чукулук..

При прокладке арыка в скалистом грунте устраивал деревянный ж 
ноо. С помощью кирки выдалбливали в скале отверстия, в кот 
вколачивали большие железные прутья, на них устанавливали деревянных 
лоб. Его делали из четырех еловых досок (две в основании желоба), кот 
скрепляли гвоздями. Когда впервые пускали воду в арык, устраи 
жертвоприношение, называемое жер еуу тайы.

В том случае, если на пути арыка попадалась скала, для ее раскалыв 
применялись кайла, потом при помощи шестов калтек, и ярма моюнт 
отворачивали глыбы камня. Для переброски воды через овраги соору; 
акведуки (ноо) из целых выдолбленных стволов арчи. Сердцевину ств 
выдалбливали с помощью тесла керки, топора балта и большого плотит 
топора с длинной рукоятью, с лезвием, насаженным поперек топо| 
(байтеше).

Когда воды было много, акведук делали из двух параллельно идз 
стволов. При широком овраге соединяли стволы-желоба с помощью паз< 
снизу делали подпорки тюркюк. Подпорки скрепляли со стволами длинн 
железными гвоздями, а стволы между собой закрепляли с помощью желе: 
скоб чангек.

Нередко в скалах выдалбливали для арыка каменное ложе, для 
употреблялось орудие йод названием мети.

Перед строительством арыка совещались. Тогда устраивали и угоще 
для чего закалывали какое-либо животное.

Местами кыргызы восстанавливали и древнюю, давно заброшет 
ирригационную сеть, но они успели создать и свою традициог 
оросительную систему. Применялось исключительно самотечное оронк 
Система орошения позволяла кочевникам после посева укочевывать 
пастбища и возвращаться к уборке урожая. Для проведения поливов в 
промежуток времени приезжали лишь отдельные члены семей скотоводов.

Кое-где поливное земледелие сочеталось с богарным, зависящие 
атмосферных осадков. Но более широко богарные посевы распространи 
позднее, под влиянием окружающего русского населения.

Основным орудием для обработки почвы был деревянный буурсув 
юге —
однозубому ралу. Обычно на его заостренный конец надевали чугуи 
наконечник тиш.

Из-за несовершенства этого орудия приходилось прово, 
перекрестную вспашку поля. Тип пахотного орудия у кыргызов и связань 
ним терминология указывают на общие черты в технике земледелия кырп 
и оседлого населения Средней Азии и Восточного Туркестана.

Накануне Октябрьской революции деревянный буурсун еще продог 
господствовать в сельскохозяйственной технике у кыргызов. Но под влияь 
русских крестьян начали получать распространение и русские железные плу

В кыргызском земледелии господствовала залежная система, севообс 
встречался очень редко, удобрение полей частично применялось в Юж 
Кыргызстане.
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Засевали поля кыргызы вручную, сеяли и по вспаханной почве и по 
ш паханной. В последнем случае почву потом пропахивали и бороновали. 
1г- ■: для сева брали горстью из шапки, полы халата, кожаного ведра, торбы. 
~ здеее были заимствованы русские приемы сева: зерно брали из мешка. У 

швов местами сохранялись еще способы сева, характерные только для 
«с узников. Сидя верхом на лошади, сеятель бросал семена через ее голову. 
ж : гнование производилось несколькими способами. Использовали связку 
■гзей и сучьев боярышника, арчи и т. д. (мала, шак мала) или бревно с 
' -ми, нередко боронили буурсуном, положенным на бок, на который для 

д а  ести становился человек. Позднее начали пользоваться бороной с дерёвян- 
ш : а  или железными зубьями.

Единственным орудием уборки урожая служил серп в двух его 
ж з : зидностях: более старый, крючкообразной формы — кыргыз орок, кол 
■ и гладкий, без зазубрин — мацгел, распространенный и в других районах 
Гэедэей Азии. При небольшой площади посева иногда просто срывали 
: : :ья руками, срезали обыкновенным ножом или вырывали растения с 

гс гнем. Позднее получила некоторое распространение русская коса. Снопы 
: о  или складывали сначала на поле, или прямо перевозили к току кырман на 
покуше чийне, реже — на русской телеге или украинской бричке.

Для обмолота урожая применялись различные способы. В более ранний 
период, когда площади посевов были очень небольшие, вымолачивали зерно 
ларами палки по куче колосьев. Для этой цели применяли и деревянную ступу 

:оку, в которую набрасывали колосья. Однако наиболее распространенным 
был способ молотьбы (темин басуу, пайкан) с использованием животных (ло­
шадей, быков, ослов), которых привязывали к врытому посередине тока шесту 
момук, мамы) с надетым на него кольцом из прутьев (чамберек) и гоняли по 

разостланным снопам хлеба. В Южном Кыргызстане применяли 
заимствованное у узбеков и таджиков приспособление для молотьбы в виде 
прямоугольной деревянной рамы, переплетенной сучьями, хворостом, травой 
или в виде связки хвороста (удал; тадж. чапар). От переселенцев— русских и 
украинцев — и от дунган был заимствован способ молотьбы при помощи 
молотильных каменных катков мало таш.

Веять было принято в первый раз вилами бешилик, а затем, после 
вторичного обмолота,— лопатами. На юге еще пересеивали зерно через решето 
парак. По окончании обмолота, когда очищенное зерно было ссыпано-в кучу, 
устраивалось обрядовое угощение (чеч). Для этого считалось желательным 
заколоть какое-либо мелкое животное. Под голову животного подстилали 
веник шыпыргы, а кровь стекала на лопату. Кровью животного обрызгивали 
зерно и шест. Это угощение посвящали покровителю земледелия (баба дыйкан). 
Данный обряд аналогичен таджикскому «чошбанди».

Для помола зерна наряду с водяными мельницами общего для Средней 
Азии типа часто употребляли ручные каменные жернова (жаргылчак). 
Кыргызы применяли в хозяйстве и такое универсальное орудие, как мотыга 
кетмен с овальной лопастью, насаженной перпендикулярно к рукоятке. Это 
орудие, употреблявшееся для вскапывания земли, рытья арыков и т. п., было 
повсеместно распространено в Средней Азии.

В целом кыргызское земледелие, сохраняя некоторые архаичные 
самобытные черты, было органически связано со всем среднеазиатским 
земледелием. Но на технике и приемах кыргызского земледелия уже заметно
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сказывалось прогрессивное влияние общения с соседним русским и украи 
населением, а также укрепление экономических связей с Россией,
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Экологическое воспитание как социально­
педагогическая проблема

Данная статья посвящена актуальной проблеме-экологическое воспитан 
статье раскрываются педагогические основы экологического воспип 
младших школьников.

This article devoted to the ecological problems it tells about the pedagt 
baizes o f ecological studies ofyounger students.

Экологические проблемы носят глобальный характер и затрагиваю 
человечество. На современном этапе развития общества вопрос экологичес 
воспитания приобретает особую остроту. Главная причина этого - тотал 
экологическая безответственность. В связи с этим необходимо усили 
больше уделять внимания экологическому воспитанию в современной ш 
уже с первых лет воспитания детей.

Актуальность взаимодействия общества и природной среды выдви 
школой задачу формирования у детей ответственного отношения к при] 
Педагоги и родители осознают важность обучения школьников прав] 
поведения в природе. И чем раньше начинается работа по экологичес] 
воспитанию учащихся, тем большим будет ее педагогическая результативна 
При этом в тесной взаимосвязи должны выступать все формы и виды учебк 
внеклассной деятельности детей.
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